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Resumo: Este artigo apresenta resultados parciais de uma pesquisa desenvolvida no campo da
Historia Social das religides que, de forma critica, analisa a importancia das manifestacbes de
carater politico, religioso e cultural a partir da Juventude de Terreiro de Alagoas, chamada
“Abiiré N'ilé - RJT/AL”. O movimento Juventude de Terreiro é um espaco criado no ano de
2014, para articular os jovens que se identificam como adeptos das religides de matriz africana.
A hipotese desta abordagem surge da necessidade de romper com os siléncios que
marginalizaram as experiéncias religiosas desses sujeitos ao longo do tempo. Neste sentido,
analisamos a formacdo e atuacdo politica destes jovens utilizando relatos, documentos,
fotografias e fontes digitais para historicizar as memdrias e narrativas (individuais e coletivas)
dessas comunidades.

Palavras-chave: Historia Social das Religies. Juventude de Terreiro. Movimentos Sociais.

BETWEEN BATUQUES AND FLAGS OF FIGHT: ALAGOAN YOUTH ON
TERRAIROS DE AXE

Abstract: This article presents partial results of a research developed in the field of the Social

History of religions that critically analyzes the importance of political, religious and cultural

manifestations from the Terreiro de Alagoas Youth called “Abiiré N'ilé - RJT/AL”. The Youth

Movement of Terreiro is a space created in 2014, to articulate young people who identify as

adepts of religions of African matrix. The hypothesis of this approach arises from the need to
break the silences that marginalized the religious experiences of these subjects over time. In this

sense, we analyze the formation and political performance of these young people using reports,

documents, photographs and digital sources to historicize the memories and narratives

(individual and collective) of these communities.

Keywords: Social History of Religions. Terreiro Youth. Social movements.

ENTRE BATUQUES ET DRAPEAUX DE COMBAT: JEUNESSE ALAGOISE
SUR TERRAIROS DE AXE

Résumé: Cet article présente les résultats partiels d'une recherche développée dans le domaine
de I'histoire sociale des religions qui analyse de maniére critique I'importance des manifestations
politiques, religieuses et culturelles de la jeunesse de Terreiro de Alagoas appelée “Abiré N'ilé
- RJT/AL”. Le Mouvement des Jeunes de Terreiro est un espace créé en 2014, pour articuler des
jeunes qui s'identifient comme des adeptes des religions de matrice africaine. L'hypothése de
cette approche découle de la nécessité de rompre les silences qui ont marginalisé les expériences
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religieuses de ces sujets au fil du temps. En ce sens, nous analysons la formation et la
performance politique de ces jeunes a l'aide de reportages, documents, photographies et sources
numériques pour historiser les mémoires et récits (individuels et collectifs) de ces
communautés.

Mots-clés: Histoire sociale des religions. Terreiro Youth. Mouvements sociaux.

ENTRE BATUQUES Y BANDERAS DE LUCHA: JUVENTUD DE ALAGO EN
TERRAIROS DE AXE

Resumen: Este articulo presenta resultados parciales de una investigacion desarrollada en el
campo de la Historia Social de las religiones que analiza criticamente la importancia de las
manifestaciones politicas, religiosas y culturales de la Juventud Terreiro de Alagoas Ilamada
"Aburé N'ilé - RIT/AL". EI Movimiento Juvenil de Terreiro es un espacio creado en 2014, para
articular a los jovenes que se identifican como adeptos de las religiones de matriz africana. La
hipétesis de este enfoque surge de la necesidad de romper los silencios que marginaban las
experiencias religiosas de estos sujetos a lo largo del tiempo. En este sentido, analizamos la
formacion y el desempefio politico de estos jovenes utilizando informes, documentos,
fotografias y fuentes digitales para historizar los recuerdos y las narrativas (individuales y
colectivas) de estas comunidades.

Palabras-clave: Historia social de las religiones; Terreiro Juventud; Movimientos sociales.

Introducéo

A histéria do Brasil é permeada ndo apenas por uma consideravel diversidade de
memorias e lutas, mas também por muitos siléncios. Mudezes que (de)marcam as
experiéncias politicas, econémicas e socioculturais de grupos marginalizados ao longo
do tempo, deixando suficientemente nebulosas as representacdes de nossa experiéncia
nacional enquanto pais tolerante e pacifico. Problematizar esses siléncios ¢, ja, realizar
uma operagdo de poder desestabilizadora das metanarrativas dominantes sobre o
nacional que produzem fic¢bes democraticas opacas. Do mesmo modo, reconstruir as
tramas historicas dos grupos sociais vitimados por procedimentos de “apagamento” da
memoria oficial é uma pratica ndo sé cientifica, mas também politica, cujo efeito é a
producdo de um saber na contramao dos siléncios, 0 que torna mais complexa a nossa
compreensdo historica e faz relativa justica a experiéncia social dos grupos
invisibilizados.

Os siléncios estdo, portanto, repletos de significados. Assim é o caso da
historiografia sobre as religides, produzida durante muito tempo a partir de
estruturagdes excludentes, sobretudo, quando se trata das praticas religiosas de origem
negras. Durante muito tempo as religides afro-brasileiras ocuparam um “nao-lugar” na
historia oficial. Apenas entre os séculos XIX e XX elas passaram a ser descritas e
classificadas ainda que pela otica daqueles que as avaliaram como folclore, sujidade e

demonizacéo.
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Estes estudos fazem parte de um momento em que a recente republica brasileira
estava buscando bases para ser pensada cientificamente. Era preciso entender qual seria
a identidade, cultura e a historia nacional a partir dos elementos raciais que deram
origem a miscigenacéo brasileira: negros, brancos e indigenas. E a partir dai que, de
fato, o negro e sua cultura tornam-se objetos de estudos cientificos, problemas a serem
decifrados pelos homens da ciéncia (GOMES, 2013).

Em meados do século XX o Brasil passou por transformacgdes importantes tanto
na historiografia, quanto no cenario politico e social. Tem-se, pois um novo processo de
urbanizacéo e industrializacdo que enalteceram os projetos da elite brasileira. Uma elite
que se difundia dos centros as periferias urbanas, ainda ancorada em bases
eurocéntricas. A partir das criticas tecidas pelos intelectuais da Escola Socioldgica
Paulista® os estudos sobre as religides afro-brasileiras sdo inseridos na perspectiva da
luta de classes. Houve um deslocamento tedrico-metodolégico. O problema racial ndo
seria mais apenas do negro. Passava a ser nacional. Esse problema ndo era um atraso
genético ou cultural, mas um problema estrutural de segregacdo com bases fortemente
histéricas na sociedade brasileira que perpetua o racismo como valor moral e como
pratica. Dentro dessa perspectiva as religides negras foram pensadas pela otica da
resisténcia cultural numa sociedade que se esforcava em desqualifica-las e aboli-las
conforme padrdes burgueses de desenvolvimento (FERNANDES, 2008).

Esse perfil de discussdo atravessou as décadas de 1970 e 1980, perdurando
durante a ditadura militar, o processo de reabertura democratica e a instalacdo da Nova
Republica. Embora se tratem de momentos histéricos bem distintos entre si, em termos
de pratica historiogréfica, assumia-se abertamente um carater denunciativo, através do
compromisso com a critica das estruturas que reproduziam e sustentavam as
desigualdades no pais (FRY, 2005). A partir dos anos 1990, com a chegada e ampliacédo
da Nova Histéria no Brasil, houve nova significacdo dos estudos sobre as religides afro-

3 A Escola Socioldgica Paulista surgiu na Universidade de Sdo Paulo (USP) durante as décadas de 1950 e
1960 sob orientacdo do professor catedratico Florestan Fernandes. O grupo de pesquisadores construiu
uma metodologia experimental que articulava a analise de documentagdo historica, dados estatisticos,
entrevistas, conversas em grupo e levantamento bibliografico em suas narrativas historicas. Com isso
produziu uma técnica explicativa a que chamou de reiterativa, pois almejava reiterar em sua totalidade a
realidade social. Para isso, articulava-se a teoria estrutural-funcionalista da sociologia e psicologia social
usando os conceitos de dindmica social (Mannheim), de anomia (Durkheim) e a dialética de Marx. Os
estudos sobre 0 negro e suas praticas culturais realizados por esse grupo inseriram-se nesse contexto de
producdo de um conhecimento sobre aspectos psicodindmicos e sociodindmicos de mobilizacdo das
pessoas negras e pobres para ingressar na ordem competitiva emergente no Brasil republicano. Os estudos
dessa escola denunciaram a reproducédo deliberada na histéria da estrutura social em que, tanto as nagdes
quanto as diferentes classes e racas submetem e exploram uma a outra (GOMES, 2013).
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brasileiras. Passou-se a considerar as formas como elas podem nos ajudar a
compreender as experiéncias politicas, sociais e culturais de nossa sociedade
considerando a relevancia de seus signos, ritos, praticas e memdrias para a composi¢éo
de identidades, elaboracéo de projetos coletivos e configuracédo de lutas politicas.

As discussfes atuais no campo da histéria das religides afirmam que para
compreender as disposi¢des simbolicas e analisarmos as relacGes de poder ensejadas
pelas religides nos processos sociais, € preciso ao pesquisador entender que a
construcdo destas memorias localiza-se em diferentes tempos e espacos, bem como séo
permeadas pela construcéo e vivéncia de categorias sociais como género, classe, etnia,
etc. num meio social que possui regimes politicos, econdmicos e culturais especificos.
Assim, as reflexdes tedricas que contemplam esses marcadores sociais, delineiam as
préprias experiéncias religiosas em si, mas reconfiguram, também a construcao
epistémica do conhecimento historico sobre elas. Considerar categorias e contextos é
uma forma fundamental de realizar abordagens historiogréficas das religides em
perspectiva critica, sem recair em exotismos, generaliza¢fes, proselitismos ou outras
armadilhas que circundam as préprias praticas discursivas religiosas (SILVA, 2011). As
identidades religiosas se alimentam dos parametros socioculturais que exercem fungoes
nas préaticas cotidianas, nas relacGes pessoais, nas experiéncias e representacdes sociais
de cada grupo que professa uma fé. E deste ponto de vista que pensamos as praticas

religiosas negras na contemporaneidade.

Obviamente, essas religides dizem mais e sdo mais do que uma resolucao para o
problema do racismo sofrido pelo seu povo. Como religides populares,
“legitimadoras e subversivas”, tratam da vida espiritual, falam da condigdo
humana e do cosmos, das relacBes interpessoais (familiares e sentimentais), da
ética e da busca por um convivio harmonioso com a natureza. Em especial,
conectam com a forga vital (axé), a ancestralidade (antepassados) e suas
manifestagbes (orixas, entidades) que ajudam a enfrentar o cotidiano e a
resolver os problemas que o afligem. Criam um vinculo familiar de ajuda mutua
em periferias urbanas formando verdadeiras comunidades (SANTOS, I. 2016, p.
23).

Neste sentido, qualquer que seja a problematica, suas resolugdes devem passar
pela compreensdo de que, quando se trata de religides afro-brasileiras ndo é possivel
desassociar a vida religiosa da experiéncia socioeconémica e cultural destes sujeitos.
Mesmo com o discurso de aniquilagdo destas religiosidades presentes em nosso meio
social ainda hoje, ndo se pode mais negar a contribuicdo significativa desta parcela da

sociedade para a memdria e identidade cultural nacional.
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Em Alagoas a dinamica afro-religiosa foi modificada e tensionada a partir da
“Operacdo Xangd ou Quebra”, de 1912, que foi umas das maiores repressdes a
religiosidade negra, até entdo conhecida no estado: invasdo de terreiros, destruicdo de
objetos sagrados e perseguicdo de seus praticantes, por questdes politicas durante o
periodo Malta*. Os opositores do governador o acusaram de fazer uso de “bruxarias” e
“feiticos” para permanecer por tanto tempo no poder politico e, a partir desse discurso,
mobilizaram setores populares e executaram as repressfes contra as casas afro-
religiosas (RAFAEL, 2012).

Diante de tal processo, houve uma “invisibiliza¢ao” tanto historiografica, quanto
das praticas religiosas cotidianas dos cultos afro-alagoanos. Pouco se viu ou ouviu dos
rituais. Pouco se falou sobre eles nas décadas seguintes ao “Quebra”. Apenas por volta
de 1930 os estudiosos locais voltaram a se interessar pela presenca do negro e suas
manifestacBes culturais no territorio alagoano. Autores como Gongalves Fernandes
(1937), Arthur Ramos (1940), Abelardo Duarte (1974) e Theo Branddo (1982)°
voltaram-se para um levantamento etnografico partindo das contribuicdes de Nina
Rodrigues, mas nenhuma das analises se desenvolveu mais profundamente sobre o
tema. Esses autores produziram distintas analises sobre as relac@es étnico-raciais em
Alagoas, no entanto, houve uma descontinuidade que pode ser justificada pela auséncia
de fontes ou até mesmo por falta de atencdo com essas realidades. Fernandes (1937), ao
estudar os “Xangds do nordeste” € em visita a Alagoas, identificou uma modalidade
diferente de praticas religiosas que chamou de “Xangé Rezado Baixo” e¢/ou “Candomblé
em siléncio” ao tentar classificar as religides negras, termo que se popularizou e foi
utilizado por diversos autores para caracterizar o periodo de siléncios ap6s 0 Quebra de
1912.

O autor Arthur Ramos (1940) desenvolveu seus estudos sobre as religibes negras
de culto “Gege-nago e Bantu”, fortemente influenciado por Nina Rodrigues, a partir do
cenario da Bahia e Rio de Janeiro. Em “O negro brasileiro”, 0 autor explica a
popularidade do orixa Xangb ao ponto se ser associado ao nome do culto conhecido em

Alagoas como “Xangd alagoano” e explica:

4 Assim ficou conhecido pela historiografia alagoana, o periodo de doze anos de governo de Euclides
Malta no estado de Alagoas (1900 a 1912).

5 O autor Theo Brand&o se destacou por seus estudos entre 1910 e 1930 sobre o folclore negro alagoano,
sobretudo o reisado alagoano, onde se dedicou a escrever sobre a relagdo antropolégica que existe nestas
manifestacdes. (BRANDAO, 1928)
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Xang6 tem um culto popularissimo entre 0s negros e mesticos do Brasil, ao
ponto de seu nome se estender, em algumas regides do norte, como em Alagoas
e Pernambuco, as préprias cerimonias fetichistas, como sinbnimo de candomblé
ou macumba. Ouvia, em menino, dizer muitas vezes, em Maceid: no alto da
jacutinga ha um Xang®6, a policia varejou um xangé, etc., no sentido de culto
fetichista ou local do terreiro. (RAMOS, 1988, p.33)

Embora o autor suponha um possivel motivo da nomenclatura, ndo houve
nenhum empenho em se demorar nas consideracgdes a respeito do Xang6 alagoano e a
associacéo se apresentou de forma vaga e incompleta, considerando os cultos alagoanos
ainda desconhecidos para a ciéncia neste periodo. Devia-se, portanto, ao esquecimento?
Ou seria a desconsideracdo da “intelectualidade alagoana™? Se considerarmos a vasta
tradicdo antropoldgica alagoana, os autores renomados aqui citados e os diversos
trabalhos sobre o folclore negro, ndo se trata de esquecimento, mas de uma
marginalizacdo, siléncios e omiss@es histdricas (DIAS, 2019).

No “Catalogo Perseveranca” de Abelardo Duarte, encontram-se 0S primeiros
relatos sobre as repressdes as religides afro-religiosos de Alagoas. O autor classificou o
acervo de pecas recuperadas do massacre de 1912, assim como explicou o ocorrido do
dia 1° de fevereiro do referido ano. Abelardo Duarte e Theo Branddo foram os
responsaveis por catalogar as pecas que foram recuperadas da coleg¢do “Perseveranca”,
que resultou no documento “Catalogo ilustrado da cole¢do perseveranca” publicado em
1974, 62 anos ap6s o “quebra-quebra”. Esses tltimos trabalhos foram essenciais para os
estudos cientificos que seguiram, sendo esse documento o principal referencial tedrico
indicando, assim, o levantamento folclorista, antropoldgico e, posteriormente, histérico
sobre as religides afro-alagoanas.

O estudioso Ulisses Rafael (2012) tem levantado, nos Gltimos 20 anos, um
estudo social e antropologico sobre a causa do “Quebra de 1912” e suas consequéncias,
preenchendo uma lacuna nos estudos sobre o embate entre religido e politica na
Primeira Republica (1889-1930). No livro Xangbé Rezado Baixo, o autor analisa as
investidas politicas e simbdlicas sobre o episodio que modificou toda a dinamica
religiosa em Alagoas. Esse foi, até o presente momento, o estudo mais completo sobre
as memorias do “Quebra” e seus desdobramentos.

A historiadora Irinéia Santos (2014) desenvolveu um levantamento historico e
social de fontes, como os jornais da impressa local e percebeu que, entre as décadas de
1970 e 2000, houve consideraveis transformacOes das religides afro-brasileiras em

Maceid gue, sobretudo, a partir do inicio dos anos 1990, se reorganizaram, negociaram
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a sua liberdade de culto e ocuparam os espacos publicos da cidade, produzindo
manifestacdes e celebracbes de forma explicita. Conforme aponta, o fim desse periodo
de ampliacdo das religides afro-alagoanas nos espagos publicos da cidade processou-se
com a chegada das igrejas neopentecostais, fato que acabou proporcionando a migragédo
de adeptos para outras religides e reinstalando praticas de estigmatizacdo, perseguicéo e
invisibilizacdo que chegaram a dificultar a articulacdo entre os terreiros. (SANTOS, 1.
2014). Considerando a relevancia dos estudos sobre as religiosidades afro-brasileiras até
aqui constituidos, notamos as limitacGes dessa historiografia a respeito das novas
movimentacOes e experiéncias sociais a partir do inicio do século XXI. Perguntamos,
entdo: quais os desdobramentos sociais dos cultos afro-brasileiros em Alagoas no inicio
do presente século? Tém surgido novos lugares, agentes e formas de atuacdo? Quais?

Instigados por esses questionamentos, exploramos, neste artigo, um novo
cenario, assim como novas testemunhas das experiéncias sociais a partir das vivéncias
religiosas dos cultos afro-alagoanos no século XXI. Partindo deste contexto, analisamos
a formacdo do movimento de se autodenominou como “Juventude de Terreiro”. Em
Alagoas, o movimento é identificado a partir da Rede Regional de Juventude de
Terreiro chamada “Aburd N’ilé - RIT/AL”, fundada em 2014 por jovens adeptos das
religibes afro-brasileiras. Pretendemos com isso investigar e problematizar a producao
de identidades, a definicdo de suas bandeiras politicas, as formas de expressdo e 0s
espacos de atuacao desse grupo, no que se convencionou chamar de rede de valorizacéo
da cultura negra alagoana (MARPIN, 2018).

Entre conexdes e mobilizacdes: a formacao da rede de valorizacdo da cultura afro-
alagoana

r

O termo “rede” ¢ utilizado para caracterizar sujeitos e instituigdes que
estruturam e se movimentam de forma amplificada e em diferentes localidades de
acordo com suas necessidades e especificidades. Em Alagoas, essa definicdo foi
utilizada de forma inaugural para levantar e definir as manifestagfes sociais e culturais
negras, e seus diversos repertorios na contemporaneidade, pela autora Abia Marpin
(2018) através do conceito de “rede de valorizacao e expressividade da cultura afro-
alagoana”. Segundo a pesquisadora, os movimentos sociais negros contemporaneos
nesse estado, estdo conectados por suas acdes nos eixos politicos, cientificos, artisticos e
religiosos com o objetivo de valorizar as memdrias e identidades culturais negras e

garantir direitos politicos para essa categoria social.
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E possivel atribuir o conceito de rede quando nos deparamos com processos que
se cruzam e costuram as dimensdes de tempo e espaco nas diferentes experiéncias
sociais. Para Abia Marpin, embora seja essa uma alusdo em termos configurativos, a
rede consiste numa ferramenta capaz de compreender e comportar resultados que
possibilitam analisar as especificidades das estruturas sociais contemporaneas. Assim,
0S processos organizativos como movimentos sociais e culturais também podem ser
compreendidos a partir do conceito de rede, seja ela de sociabilidade, informagéo ou de
manifestacdo politica (MARPIN, 2018).

Os movimentos sociais sé@o organizados a partir das partilhas de pertencimentos
culturais e de vivéncias das desvantagens sociais causadas pela desigualdade que
estrutura os Estados nacionais. Nesse sentido, eles produzem tanto acoes
individualizadas, quanto coletivas. Eles formam abrigos mobilizadores, mesmo que
provisorios. Sdo instituicbes que se posicionam de forma denunciativa e combativa nas
tramas das relacGes de poder, intercruzando-se, integrando e marcando as estruturas
sociais. Mesmo que os diferentes sujeitos e instituicbes desses movimentos ajam de
forma desarticulada entre si, revelando multiplos pontos de poder, inclusive em disputa,
e sem consciéncia de sua constituicdo enquanto pontos e nds de uma rede, ainda
compdem tal configuracdo pela interdependéncia que constroem entre si. Os sentidos
gque 0s movimentos sociais tecem nessa rede, produzem um novo saber, cria valores
éticos e estéticos com grande poder de subjetivacao e mobilizacdes politicas.

No inicio do século XXI, as condi¢bes sociais e a descontinuidade de analises
historiograficas sobre as manifestacdes politico-religiosas em Alagoas alertam para a
necessidade emergente de uma anélise sistemética do surgimento de novos movimentos,
de novos pontos de atuacdo nessa rede de expressividade afro-alagoana. A rede de
juventude de terreiro, por exemplo, conecta sujeitos mergulhados na cena negra local e
possui um reportorio diverso de atuagOes artisticas, sociais, politicas, religiosas e
culturais que se expressam na esfera publica, estando eles concentrados em dois grandes
campos de sociabilidade: o campo artistico e o campo religioso (SANTOS, E. 2018).

Para pensarmos essa rede, importa perceber como a cultura é elemento central
em sua argumentacdo elaboradora e mobilizadora de bandeira de lutas, pois ela é
mediadora dos conflitos sociais. Aqui adotamos o conceito thompsiniano de cultura, ou
seja, um conjunto mutavel de praticas, reivindicacdes e conflitos que dao sentido aos
valores e atitudes resultantes dos sujeitos a partir de suas experiéncias individuais e

coletivas, delineando os critérios que caracterizam as classes sociais (THOMPSON,
e
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1989). A partir da abertura critica do historiador inglés, podemos ampliar para além das
classes trabalhadoras, a percepcéo social de outras categorias sociais, como a negra, de
forma a nos situarmos em relacdo as articulacbes que elas estabelecem entre
experiéncia, cultura e politica.

Em varios estados brasileiros, tornou-se marca dos movimentos negros
contemporaneos, ndo sem conflitos de concepcdes e proposicdes metodoldgicas, a
relevancia do papel da cultura como tradutora e mediadora dos conflitos raciais
(QUEIROZ, 2010). Em Alagoas ndo foi diferente: afoxés, bois, maracatus, cocos de
roda, blocos afro, grupos percussivos e casas religiosas de matriz africana compuseram
uma rede de sentidos e praticas de resisténcias, enfrentamentos e proposigdes que, “com
a atual conveniéncia da cultura como recurso, este aspecto ludico experiencial, pode ser
interpretado como um novo instrumento de politizacdo mais adaptado as dinamicas
politicas contemporaneas” (MARPIN, 2018, p. 38).

No que diz respeito as manifestacdes sociais do campo religioso, essas tém
partido de trés pressupostos: 1) A formacdo intelectual, com a construcédo e participagao
de foruns e seminarios para debates sobre a perseguicdo e resisténcia dos cultos afro-
alagoanos; 2) A utilizacdo de meios de comunicacao, principalmente a Internet, como
espaco de divulgacdo, da atuacdo dos cultos afro-alagoanos; 3) A criacdo de espacos
publicos de visibilidade (festas e celebracbes publicas) e a formacdo de grupos e/ou
organizagOes de representatividade dos povos de terreiros. A criacdo, no ano de 2006,
da Rede de Terreiros de Alagoas, junto da Secretaria da Mulher, da Cidadania e dos
Direitos Humanos do Estado de Alagoas (SMCDH/AL) e posteriormente da Articulacéo
pela Cultura Popular e Afro Alagoana (2009) tem se articulado entre os lideres
religiosos, grupos culturais e sociedade civil para construcdo e execucdo de um
calendario local de atividades (MARPIN, 2018).

O primeiro aspecto das manifestacdes sociais do campo religioso consiste no uso
dos espacos religiosos (terreiros, tendas e centros, popularmente conhecidos como
Casas de Axe) como ambientes de formacdo. Atualmente, tem sido ainda mais
recorrente a parceria entre essas casas e diversas instituicbes de ensino escolar formal,
assim como a formacéo de grupos de estudos abertos para a comunidade na qual estéo
localizados. Esses grupos possuem carater formativo e tem promovido encontros
internamente para a transmissdo dos saberes religiosos entres os filhos de uma mesma
casa ou, até mesmo, aberto para a comunidade onde debatem temas como “intolerancia

religiosa e resisténcia dos cultos afro-alagoanos™. Para além deste espaco de debates
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tem-se construido espacos formativos como encontros e seminarios voltados para a
populagéo negra em geral e para a populagdo negro-religiosa (SANTQOS, E. 2018).

Parte destas estratégias se apresentam em maior ocorréncia com as festas e
cerimdnias publicas que sdo voltadas para as religides de matriz africana em Alagoas e
encontram-se concentradas na cidade de Maceid, com destaque para a Festa das Aguas
(8 de dezembro), Lavagem do Bonfim (segunda semana de janeiro) e o Xang6 Rezado
Alto (1° de fevereiro)®.

E a partir destes eventos e celebracdes e do esforco de articulagdo, que se
respalda o que Marpin (2018) afirmou sobre a existéncia de uma rede expressiva de
valorizacdo da cultura negra em Alagoas. As dindmicas apontadas como estratégias de
mobilizagdo levantam hipdteses para analisarmos, a partir das esferas cultural e social, a
continuidade dos processos historicos de construcdo de autoafirmacdo e visibilidade

dessa rede a partir de outro lugar de fala: o da Juventude de Terreiro de Alagoas.

O Irm&o Mais Novo da Casa “Aburo N’ilé”: Rede de Juventude de Terreiro de
Alagoas.

As categorias de juventudes sdo consideradas transitorias e se constroem
historicamente combinados a outros marcadores sociais. Cada uma destas supostas
combinagbes contornam as particularidades que cada organizacdo concentra. Alguns
estudos como os de Helena Abramo (2005), debatem sobre a necessidade da utilizacéo
do termo Juventude no plural como forma de demarcar as pluralidades.

Nesta analise, ndo hd como definir ou atribuir sentido completo a essas
heterogeneidades. Problematiza-se, neste cenério, a ocupacdo do espacgo politico por
estes grupos que, em suas expressividades estatisticas reivindicam e monitoram, frente
ao Estado, as politicas de igualdade racial e de reparacdo que foram prometidas pelas
leis que regem a sociedade. Em nossa abordagem histérica pensar a juventude implica
na compreensao de uma categoria social pautada numa divisdo etaria dindmica, que
constréi sentidos, discursos, subjetividades nas encruzilhadas de experiéncias que
permitem mobilizacdes e articulacBes politicas. Os respaldos destas construcdes ativas
orientam as praticas politicas do protagonismo juvenil, que sdo determinadas pelas
condigdes sociais desses sujeitos. Estas condi¢cdes apresentam-se pelos formatos de

organizag@es sociopoliticas sejam elas estudantis, identitarias, territoriais etc.

® Todas essas festas acontecem anualmente desde 2012, ano de centenario do Quebra de Xangd. Momento
em que o Governo do Estado pediu desculpas publicamente aos religiosos de matriz africana pelas
perseguicdes, mortes e exclusdo que a instituicdo politica cometera contra seus ancestrais em 1912.
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Na esfera religiosa, como propuseram alguns dos debates da secularizacao, o
paradoxo juvenil tem ganhado destaque nos discursos midiaticos da esfera publica e
privada da atualidade. Em Anotacdes sobre religido e Globalizagéo, o sociélogo Renato
Ortiz (2001) considera alguns aspectos para compreender as religibes na
contemporaneidade. Para ele, as religides na atualidade sdo mais complexas de se
interpretar do que se imagina. Diferente do que se pensou sobre o fim das religifes
século XIX, nos dias atuais, estariamos experimentando um “retorno ao sagrado”, ou
seja, “o processo de secularizagdo confina a esfera de sua atuacdo a limites mais
restritos, mas ndo a apaga enquanto fenomeno social” (ORTIZ, 2001 p. 62). A religido
estaria, portanto, além da organizacao social, mas tornou-se um espago que reune agoes
coletivas por identificacdo religiosa.

Quando colocamos aqui em questdo as religibes como marcadores sociais para
caracterizar o perfil de juventude que investigamos, buscamos compreende-las como
processo historico que tenciona e transforma os discursos e formas de atuagdo politica.
E constante deste trabalho pensar as particularidades e 0 modo como cada organizagao
depende da relacdo entre a cultura religiosa e a experiéncia no contexto no qual o
individuo esta inserido, em que as experiéncias, sejam elas coletivas ou individuais,
atuam conjuntamente por um propdsito social ou, até mesmo, uma proposta politica. Em
razdo destas constatacdes, para compreender a proposicdo da categoria em analise
(juventude de terreiro), foi necessario considerar o contexto histérico, aqui colocado, e o
discurso das religides afro-brasileiras, como também os mecanismos de disputas que
constituiram suas historias e estruturas.

No caso do objeto investigado, a Juventude de Terreiro’, os individuos inseridos
nesta categoria apresentam para além da pertenca religiosa, outros marcadores sociais
que definem suas identidades coletivas e individuais. As identidades coletivas
construidas pelos sujeitos transitam e dialogam entre Estado e sociedade, de forma a
situar historicamente que a organizacdo juventude de terreiro, enquanto movimento
socio-politico se distancia dos movimentos partidarios e constroem uma atuacao politica
e social que se respalda nas necessidades condicionais dos jovens adeptos das religides
afro-brasileiras. O que entendemos por marcadores sociais sdo, portanto, as

manifestacdes publicas de identidades que as subjetividades escolhem “habitar” por

7 Conforme descrito na Carta de Principios do Movimento de Juventude de Terreiro de Alagoas Aburd N’
il&, nesta nomenclatura genérica podem ser contemplados participantes de diferentes segmentos
religiosos: candomblecistas, umbandistas, juremeiros etc.
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referéncia coletiva, devido as circunstancias sociais nas quais os sujeitos se encontram.
Essas identidades sdo alimentadas hibridamente pela cultura.

Essa especificidade baseia-se no fato de que a maioria dos jovens de terreiros
sd0 negros e sofrem racismo, sendo exclusos nos contextos sociais, com menos
oportunidades em relacdo a outros jovens. Nesse ponto, compreendemos que quando
colocamos sob observacdo os adeptos das religiGes afro-brasileiras, estamos falando de
um processo de inferiorizagdo estrutural que se manifesta no Brasil desde o periodo
colonial (MUNANGA, 2008; SCHWARCZ, 2019). Esses fatores tornaram-se
problemas imersos nas suas relacdes escolares, familiares e sociais. Portanto, temos
aqui a categoria de jovens que ja possuem suas demandas raciais e socioecondmicas
especificas, mas que também estdo nos terreiros professando a fé afro-religiosa, o que
acrescenta outros tipos de repressdo social.

A Juventude de Terreiro, enquanto movimento social, surgiu em 2014, é
denominada de Ablrd N'ilé — Rede de Juventude de Terreiro de Alagoas e traz como
patrono o orixa Exd. Em 2014, num encontro chamado Teia da Diversidade®, que retine
liderancas de varias etnias a cada quatro anos, ocorreu uma conversa de articulacdo de
jovens de terreiro do Nordeste. Ja havia uma rede regional de Juventude de Terreiro e na
ocasido se encontravam trés jovens que representavam a Casa de lemanja (Terreiro

localizado na cidade de Macei0):

E dai a gente comeca a discutir juventude, discutir politicas de juventude e eles
tinham um projeto ja ha alguns anos em Pernambuco que era o Abtro N’ilé, por
isso que eles estavam Ia no Teia, quando a gente comega a ter essa conexao a
principio ela ndo foi nada muito legal. Foi bem radical, mas ai com dois dias de
evento - 0 evento foi uma semana toda - a gente comecga a ter essa conexao, essa
conversa e ai comeca a ter esse interesse. “E como é que eu posso fazer?”.
Comego a perguntar como € que eu posso fazer pra levar a juventude pra
Macei6é (...). E quando eu chego em Maceié e comego a conversar com
Marcinho: “Marcinho tem um movimento de juventude”. Marcinho, pai de
santo jovem, eu uma Ekedy jovem, era o que precisava (SILVA, 2018)°.

Naquele momento surgiu a articulagdo entre Pernambuco e Alagoas, a

entrevistada (coordenadora do Abire N'ilé - AL) relatou que ao voltar para Macei6

8 O encontro Teia da Diversidade é um espaco realizado a cada quatro anos que conta com a participacdo
dos Pontos de Cultura e comunidades de vérias etnias (povos tradicionais de terreiros, indigenas, povos
ciganos, etc). No ano referido, o encontro ocorreu em Natal, no Rio Grande do Norte.

® Lucélia Silva, em entrevista concedida aos autores em: 15 dez. 2018. A entrevistada é uma jovem de 25
anos, estudante de Danga - Ufal, coredgrafa do Afoxé Odé lya, Turbanteira, Ekedy da Casa de lemanja e
uma das coordenadoras do Abuiro N'ilé - RIT AL desde a formag&o.
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conversou com alguns amigos que também eram jovens de axé'?, visando mobilizar a

vinda desse movimento para Alagoas. Ainda a respeito da formacgao, outro jovem relata:

O Aburd nasceu aqui no estado e a gente precisava de um movimento que se
consolidasse muito rapido, e a gente tinha essa questdo com a RENAFRO, ndo
dava pra o AbGro ser mais um movimento que ia nascer € morrer com um
tempo breve, entdo a gente decidiu colocar o0 mesmo nome que o Aburd de
Pernambuco com o objetivo de fazer com que o Abdro aqui no estado tivesse
um nome mais forte, pelo fato que o Ablrd em Pernambuco ja era uma
juventude consolidada e ai a gente decidiu fazer essa parceria até porque foi o
pessoal de Pernambuco que nos ajudou em varios aspectos (MENDES, 2016)**.

Desse modo, nota-se que desde o inicio da organizacdo, havia uma preocupacdo
em consolidar rapidamente e, ainda mais, a necessidade de um movimento feito por
jovens e para jovens. Havia, portanto, um conflito entre os representantes da Rede
Nacional de Religides Afro-Brasileiras e Saude (RENAFRO) e a Juventude de Terreiro,
que passaram pelo que pode se chamar de transi¢do, no sentido de agregar e unir jovens,
e a constituicdo de um movimento social liderado por jovens.

Como uma primeira estratégia de atuacdo, podemos pontuar a escolha do nome
para denominar o movimento de Juventude de Terreiro que se formava em Alagoas.
Optar por escolher fazer parte da Rede Regional da Juventude de Terreiro - Abiiro N'ilé
traria uma maior visibilidade, considerando que esta ja vinha realizando atividades em
Pernambuco. Outra estratégia foi produzir documentos que estabelecessem diretrizes e
principios para 0 movimento como forma de legitima-lo.

A carta de principios, construida coletivamente em reunido e aprovada em 2014,
apresenta alguns aspectos importantes a serem considerados a respeito da atuacdo do

movimento!2.

Somos o reflexo de um povo heroico que sobreviveu ao trabalho for¢ado e ao
acoite do chicote. Somos herdeiros de um dos maiores simbolos de resisténcia
dessa nacdo. Somos Aburd N’ilé, o irmdo mais novo da casa. Abtrd N’ilg,
termo que significa ‘o irmao mais novo da casa’, ¢ o nome que intitula uma das
juventudes de terreiros existentes em nosso pais, criada no ano de 2014, em
Pernambuco. A juventude é extremamente eclética e vive em constante
movimento. A busca por atividades atrativas e que contemplem nossas

10 Refere-se aqui a jovens (13 a 35 anos) que participam ou frequentam terreiros e que ndo sdo
necessariamente da mesma casa.

11 Pedro Mendes, em entrevista concedida aos autores em: 05 jul. 2016. O entrevistado é um jovem de 25
anos, estudante de Geografia — Ufal, militante da Unido da Juventude Socialista (UJS) e um dos
coordenadores do Ablrd N’ilé - RJT AL desde a formagao.

12 A carta de principios do movimento foi elaborada por coordenadores e membros em reunides de
coordenacdo, baseada em um modelo de carta que ja circulava entre os coordenadores da organizagdo em
outros estados. O objetivo da carta foi pautar as necessidades especificas da realidade das juventudes
alagoanas e transforma-las em principios politicos.
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necessidades € incessante e por isso existimos. A corrida pela unido de nossa
juventude em torno das causas que permeiam as religiGes de matrizes afro-
amerindias foi o ponto principal para nosso surgimento. Porém, esse ndo é o
Unico ponto que define nossa existéncia: A juventude negra, quilombola e
periférica sofre diariamente com problemas que parecem passar despercebidos.
O exterminio da juventude negra, por exemplo, é algo que vem dizimando
nossos jovens, devido a crescente discriminacdo e a falta de politicas publicas
que sanem esses problemas (ABURO N’ILE-RJT AL, 2014, p. 01)®,

Algumas questdes presentes nesta carta sdo definidoras para caracterizarem a
emergéncia do surgimento dessa juventude. A “consciéncia de si” e do historico das
populacdes negras sdo essenciais para definir as pautas que sdo tracadas pelo
movimento. A utilizacgdo do termo afro-amerindias, por exemplo, a respeito das
religiGes, propde uma abertura para além dos segmentos do Candomblé e Umbanda,
abrangendo também as religiosidades tracadas, como é o caso da Jurema Sagrada e
outras tradi¢des amerindias presentes em algumas cidades do Nordeste.

Os jovens que constituem o Abiro N'ilé constroem uma autoimagem para se
auto-representarem na esfera pulblica. Essa identidade afro-religiosa traz na
corporeidade uma estética que remete as simbologias e representacfes da cultura negra
como “uma contrainformacdo sobre si, por meio de experiéncias de subjetividades
individuais e coletivas, singulares e universais, compromissadas com a acdo politica em
defesa do reconhecimento da diversidade étnica ¢ cultural e do combate a intolerancia”
(FREITAS, 2016, p. 81).

Este processo de construcdo de autoimagem € recente, e tem sido atribuido como
caracteristicas desta nova geracao de adeptos religiosos — jovens de axé. Ao relembrar

seu contato com as religides afro-alagoanas, uma das entrevistadas comentou:

Por muito tempo eu fui impedida de assistir obrigacdes, de assistir até toques,
meu padrinho era uma pessoa muito rigorosa e nao queria criangas no meio do
saldo. Ndo entendia o porqué naquela época, mas na época gque minha mae
passou por processo iniciatorio mais uma vez (...). E ai é quando eu percebo que
ela fica 30 dias dentro da casa do meu padrinho e eu vivendo 30 dias 14, sem
sair e sem saber, sem entender e ai vem essa questdo dela ndo levar as contas
dela pra casa, dela ndo usar roupa de candomblé como hoje em dia a gente sai,
ela usava uma calga branca normal e uma camisa de bloco que fosse branca e
um chapéu, ndo era um pano de cabeca, era um chapéu na cabeca porque ndo
poderia se usar o pano de cabeca naquela época tdo visivel (SILVA, 2018)%*.

Os lampejos de memoria de uma jovem de 24 anos sobre sua infancia no terreiro

revelam o curto periodo onde a memoria que antes era silenciada, passa ser reinventada

13 ABURO N’ILE — REDE DE JUVENTUDE DE TERREIRO DE ALAGOAS. Carta de Principios
(Discutida e aprovada internamente em novembro de 2014). (p. 01).
4 Lucélia Silva, em entrevista concedida aos autores em: 15 dez. 2018.
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como estratégia politica. A inibicdo do uso das indumentarias religiosas na esfera
publica passa a ser uma autoafirmacgdo da experiéncia religiosa de cada individuo que se
identifica coletivamente com outros sujeitos que passaram por processos similares em
suas trajetorias. O estético aparece antes, € ele que comunica a subjetividade que o outro
projeta na sociedade. O corpo pode ser compreendido como uma contra narrativa, uma
vez que 0s corpos negros tém sido excluidos, marginalizados e exterminados. O
processo de apagamento desses sujeitos, tornam a performance corporal em constantes
conflitos culturais, que expressam 0s valores étnicos e religiosos daqueles que os
(re)configuram de forma interativa para as suas proposicdes politicas e sociais
(ANTONACCI, 2014).

Como a fala e a escrita, 0 corpo também é um meio de comunicacdo que sofre
intervencdo pela cultura na qual estd imerso que, estando alheio aos padrbes

estabelecidos e naturalizados, funciona como uma extensdo dos costumes sociais.

Nesse sentido, qualquer adjetivacdo da cultura, seja cigana, judaica, indigena ou
negra, € uma construgdo social, politica, ideologica e cultural que, numa
sociedade que tende a discriminar e tratar desigualmente as diferencas, passa a
ter uma validade politica e identitaria. A cultura negra possibilita aos negros a
constru¢do de um “nds”, de uma historia e de uma identidade. Diz respeito a
consciéncia cultural, a estética, a corporeidade, a musicalidade, a religiosidade,
a vivéncia da negritude, marcadas por um processo de africanidade e recriacao
cultural. Esse “nos” possibilita o posicionamento de negro diante do outro ¢
destaca aspectos relevantes da sua histéria e de sua ancestralidade (GOMES, N.
2003, p. 79).

Essa construcdo subjetiva ndo ocorre de forma passiva, ela € um processo o
tempo todo tensionado por aceitacfes e rejeicdes. Os turbantes, as indumentérias e
outros simbolos religiosos sdo utilizados pelos jovens de terreiro com a finalidade de
divulgar e promover a cultura negra. Fazer uso desses aspectos também é uma ocupacgéo
social. As identidades e representacfes construidas politicamente neste percurso, ndo
necessariamente nesta ordem, exercem sobre o desenvolvimento desta organizacdo uma
pratica discursiva, que pode ser pensada e articulada pelos proprios sujeitos em seus

contextos sociais, como um espaco de interacdo e partilha de experiéncias sociais.

“Redes em movimento”: a ocupa¢io do movimento Aburo N’ilé nas redes sociais

A pertenca religiosa, tensionada pelas desigualdades dos direitos raciais e
sociais, criaram estruturas favoraveis para pensar diversas categorias afetadas por estes

fatores. O juvenil, representado aqui pelos sujeitos que integram o segmento Ablro
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N’ilé, tem construido suas atividades ocupando os espagos diante do “ndo-lugar” de
protagonismo que ocupavam as religides de matriz africana durante muito tempo.

Essa posicdo tem feito surgir novas estratégias de projecdo da cultura religiosa
desta parcela significativa da cultura alagoana. A performance do corpo, da estética e 0
discurso sdo espagos ocupados que agora passam também a serem virtualizados. Freitas
(2016), ao realizar um estudo antropoldgico sobre os jovens de Axé, afirma que a busca
da visibilidade e necessidade de se manterem articulados faz com que a cultura politica
desses jovens — ressignificada, de sentidos e simbolos — seja transferida do espaco social
para 0 espaco virtual. De forma que “a visibilidade promovida pela exposicdo da
Juventude de Terreiro nas redes sociais concretiza a participacdo cidadd do jovem de
axé no seio da sociedade na qual, antes, encontrava-se invisivel” (FREITAS, 2016, p.
89).

A utilizacdo das plataformas digitais como espacos de convivéncia étnica e
religiosa alcanca desde conteddos liturgicos até estratégias politicas contra a
intolerancia religiosa. A apropriacdo deste meio de comunicagdo tem proporcionado 0
surgimento de novas redes de sociabilidade afro-religiosas ao fazer uso destas
plataformas (Sites, Blogs, Facebook e Youtube) como espaco de divulgacdo. Parece que
ao investir consideravelmente em redes de sociabilidades na Internet, os jovens de
terreiro buscam potencializar a visibilidade e protagonismo social junto a sociedade em
tom de dendncia e delineamento de uma identidade negro-religiosa.

Em Alagoas, os movimentos sociais de proximidade com as causas negras, tanto
no campo cultural, quanto no campo religioso, utilizam as redes sociais ndo s6 como
forma de divulgar seu respectivo calendario de atividades, mas utilizam também o
espaco para expressar uma identidade social a partir da rede de valorizacdo que
comungam. Portanto, como propdsito analitico, avaliamos a Internet como categoria de
espaco para a pesquisa histérica. A nocdo de espaco (digital) para este trabalho consiste
nas formas de articulacdo e se caracteriza importante porque é um espaco de expressao,
de arquivamento da memoria, da ativacdo de sentidos e de discursos. E sobretudo neste
espaco que 0s jovens constroem suas praticas enquanto segmento social.

As fontes digitais podem ser utilizadas a partir de uma sistematizacéo de teorias
e métodos a servigo de historicizar a experiéncia desses sujeitos, considerando seus
aspectos fundamentais e suas especificidades. Sabe-se da resisténcia da tradicdo
historiografica em incorporar fontes consideradas “ndo-oficiais” ao fazer

historiografico. “A historia faz-se com documentos escritos, sem duvida. Quando estes
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existem. Mas pode fazer-se, deve fazer-se sem documentos escritos, quando néo
existem” (FEBVRE, 1992, p. 540). Em conformidade:

As religides de matriz africana, até o advento da Internet, deixaram aberta uma
grande lacuna provocada pela auséncia de produtos e produgdes em meios de
comunicacdo de massa que pudessem dar-lhes visibilidade, assim como a seus
adeptos. Quando ndo foram banidas das producGes em midia, foram representadas
sob argumentos desqualificadores e negativados. A presenca em rede, em tempos
mais recentes, contribui, desse modo, para criar representacGes alternativas
positivas, que transformam religides resguardadas, até entdo, sob a égide da
oralidade (da tradicdo oral, da auséncia de um livro revelado, do tabu e do segredo)
em religides hipertextuais (FREITAS, 2016, p. 94).

Por isso, a representagdo de movimentos jovens no espaco digital produzindo
estas fontes, ocupam um espago de comunicacdo e visibilidade que antes lhe foram
negadas, sob a ética do racismo estrutural que se construiu. O acesso a estas plataformas
e as facilidades com que se polarizam proporcionam a essa categoria a entrada
democréatica e o poder de expressar-se socialmente. Consequentemente, na mesma
medida que se da visibilidade se expde a todo e qualquer publico.

Umas das midias produzidas pelos movimentos sdo imagens de divulgacdo que

tém o objetivo de convidar toda a comunidade a participar dos encontros promovidos
pelo movimento.

Figura 1: Convite/Divulgacio de encontros do movimento Abiro N’ilé - Rede de
Juventude de Terreiros de Alagoas
(22 de janeiro de 2015)

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - RJT-AL no Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.
com/aburonileal/ Acesso: 02 de fevereiro de 2018.

Os encontros promovidos pelo movimento possuem caracteristicas marcantes.
Quando ndo sdo realizados nos espacos dos terreiros, a juventude prefere trazer os

encontros para os locais publicos mais movimentados da cidade com o intuito de atrair
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ndo sO 0s que ja tinham a pretensdo de comparecer, como também as comunidades da
regido. Os fins de semana sdo escolhidos de forma estratégica, tanto para conseguir um
ndamero maior de jovens que ndo podem comparecer nos demais dias por questdes de
estudos ou trabalho, como também pela presenca massiva de pessoas nos pontos
turisticos.

Tais investidas na divulgacdo dos encontros buscam instigar a participacdo de
jovens destas categorias sociais (faixa etéaria e pertenca afro-religiosa) para adentrar ao
movimento. As artes que circulam nas plataformas digitais (page, fanpage, blog etc.) e
nas redes sociais pessoais dos adeptos sdo compartilhadas diversas vezes e fazem parte
também da proposta politica do movimento — integrar a comunidade afro-religiosa. A
utilizacdo de cores, imagens e marcas do movimento (figura acima) sdo caracteristicas
de uma identidade visual desses “convites virtuais”, que sdo construidos ¢ pensados a
partir da necessidade desses sujeitos. A chamada para mobilizar esse perfil de juventude
precisa ser “atrativa, e com a cara da juventude”®®,

Outro fator importante é pensar que esses espacgos vao além de uma vitrine para
0 movimento. Em analise ao perfil das publicacdes do movimento, é possivel encontrar
textos, fotografias e videos que tratem da memoria religiosa na qual estdo inseridos.
Serve, ainda, como um espaco de dendncia dos casos de racismo religioso que a
populacdo negra vem sofrendo. A respeito disto, podemos utilizar um pequeno trecho
de um texto publicado (sem autoria) na pagina do movimento no Facebook no dia 29 de

janeiro 2017:

"O MEU XANGO E REZADO ALTO"

A Juventude de Terreiros de Alagoas compreende a importancia da presenga
dos jovens neste grande evento, portanto, aguardamos todos Ia!

"N&o queremos ser tolerados, queremos ser RESPEITADOS!"6,

Com a proximidade do dia 01 de fevereiro, 0 movimento comecgou uma série de
publicacbes informativas sobre o que teria ocorrido durante o Quebra de 1912. No
trecho acima, na frase em letras maiusculas, chamam atencdo para o que seria um
protesto de repudio ao que teria acontecido em 1912.

A expressdo “Xangd rezado alto” faz parte de um momento que se
convencionou a chamar de: a Invengdo do Quebra, ou seja, um periodo onde houve

uma reutilizacdo da memdria como instrumento politico, uma espécie de resposta ao

15 Lucélia Silva, em entrevista concedida aos autores em: 15 dez. 2018.

6 Fragmento de texto adaptado de publicagdo da pagina do movimento. Disponivel em:

<https://www.facebook.com/aburonileal/ >. Acesso em: 02 fev. 2018.
____________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________________|
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episddio ocorrido. A memoria que por décadas foi silenciada agora ganha muito mais
forca e passa a ser rezada alto (MARPIN, 2018). O Quebra de Xangd passou a ser a
grande motivacao dos grupos culturais e sociais, e ndo seria diferente com a Juventude
de Terreiro. A invencdo do Quebra reconfigurou os grupos culturais e religiosos que
foram se reorganizando e afinando seus discursos com a apropriacdo da memoria do
Quebra e realizando uma reconstrucdo da identidade social, que se tornou um dos
principais argumentos da cultura negra-religiosa alagoana na construcdo de espacos de
discussoes e socializagcbes das experiéncias coletivas.

A identidade social da organizacdo estd permeada nao sO pela cultura como
também pela memoéria. Como podemos ver em outro trecho adaptado da péagina,
publicado em 03 de fevereiro de 2015:

Momentos como o que vivemos no dia de hoje servem como marca da bravura
de nosso povo, que resistiu bravamente ao acoite do chicote e a toda repressdo
sofrida por nosso povo. Tia Marcelina sou eu, sdo vocés, somos todos nas,
pois dentro de cada um de nos existe um espirito revolucionario que anseia por
mudangas e por isso permanecemos lutando bravamente pela perpetuacdo de
nossa cultura e de nossa religido, além, é claro, da ascensdo de nosso povo,
guebrando com todos preconceitos que nos circundam. Poderemos morrer de
pé, em plena batalha, mas nunca nos ajoelharemos diante da covardia da isencao
da luta!*’

A Juventude de Terreiro enquanto categoria social faz uso do espago digital para
registrar suas referéncias culturais. A auto identificacdo com personagens que foram
importantes, coloca em foco a relacdo afro-religiosa com a ancestralidade. A invencao
dessas figuras possui a tarefa de construir as resisténcias cotidianas desses sujeitos que
embora ndo tenham vivenciado esse periodo, carregam essa memoria “quase que
herdada” do periodo de repressdo, como se tivessem vivenciado (POLLAK,1992).
Quando dizem “Tia Marcelina sou eu”, se referem a historia emblematica da mulher,
Yalorixd, que foi cruelmente agredida na noite do Quebra-Quebra de 1912.

As memorias sdo responsaveis pela construcdo das narrativas que séo ejetadas
no construto do imaginario social. E ela que detém o poder de preservar a histéria local.
Por essas questdes, compreendemos o espaco digital também como um espago de
arquivo da memoria, que se pensado enquanto categoria analitica, permite a
compreensdo das possibilidades do uso dessa ferramenta na atuacao.

O imediatismo da Internet permite a construgcdo de uma linha do tempo, onde

todas e quaisquer atividades sdo registradas com fotografias, publicacbes e

17 Disponivel em: <https://www.facebook.com/aburonileal/>. Acesso em: 30 jul. 2019.
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identificacbes como forma de prestar conta com aqueles que se sentem representados
por este grupo de juventude.

O que temos sd&o marcadores sociais que definem demandas coletivas, que
acabam sendo articuladas coletivamente pautadas no principio da experiéncia religiosa e
nas condicfes dessas comunidades em Alagoas. Os jovens sentiram a necessidade de
criar um espaco no qual pudessem discutir seus direitos e pensar projetos voltados para
a juventude negra e de terreiro num estado com altos indices de violéncia racial que
promove deliberadamente o genocidio da juventude negra. A nocdo de espaco
ultrapassa a barreira dos espacos fisicos, e constroi outras nocdes de espacos a serem
ocupados. A percepcdo de ocupar espacos pode ser vista em muitas das falas dos

intelocutores, como também na publicacéo abaixo:

Figura 2: Foto/registro de atividades do movimento Abiiro N’ilé - Rede de Juventude
de Terreiros de Alagoas (09 de fevereiro de 2017)

1k Curtiu ~ N\ Seguindo v #» Compartilhar

ABURO N'ILE - JT/AL

WEW g de fevereiro de 2017 - Q
OCUPAR TODOS OS ESPACOS!
Na tarde desta quinta-feira (09), as diretoras Lucélia Tayna e Thata
Rodrigues, além do jovem de terreiro Luan Guimarges, participaram da

gravacao do Documentario "Aguas de Oxala: caminhos da transformacéoc”

. E a nossa juventude ocupando cada vez mais espacos, se destacando na
ABURO N'ILE - luta por mais direitos e fazendo histéria

JT/AL #uventudedeterreiro

#doterreiropararua

Pagina inicial
Publicactes
Fotos
Sobre

Comunidade

Fonte: Pagina do Abuiro N'ilé - RJT-AL no Facebook. Disponivel em: https://www.facebook.
com/aburonileal/ Acesso: 30 de julho de 2019.

A frase “Ocupar todos os espacos!” € corriqueira nas colocagdes do movimento.
No recorte digital podemos observar a efetiva participagdo da juventude em outros

espacos, como por exemplo, em documentarios, falas plblicas e atos politicos. E
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notdrio também o uso dos trajes de terreiros como ax6s*®, turbantes, fio de contas e
outros acessorios estéticos, retomando de forma visual o que haviamos levantado a
respeito da projecdo estética da cultura religiosa dos terreiros.

Essa auto representacdo ndo deixa de ser um discurso visual. Historicamente ,as
religibes afro-brasileiras tém sofrido repressdes cotidianas e um dos fatores dessa
exposicdo é o reconhecimento dos aspectos estéticos da religiosidade. Certamente, o
racismo religioso é também estético: o que indica alguma/qualquer/determinada crenca
religiosa € 0 modo como 0 sujeito a projeta para a sociedade. O ato de esconder ou
assumir esses elementos revela essa percepcao.

A representacdo e imposicdo dos simbolos politicos em qualquer espago é

também uma prética discursiva:

O discurso como uma construcdo social é, portanto, percebido como forma de
acdo do mundo. Investigar o discurso a partir dessa perspectiva é analisar como
0s participantes, envolvidos na construcdo do significado estdo agindo no
mundo por meio da linguagem e estéo, desse modo, construindo a sua realidade
social ¢ a si mesmos: ‘através da comunicacdo social as pessoas definem e
constroem a sua realidade social, ddo forma e agem sobre ela’ (MOITA, 2002,
p. 65).

Avaliamos, assim, que "qualquer evento discursivo (isto é, qualquer exemplo de
discurso) e considerado simultaneamente um texto, um exemplo de prética discursiva e
um exemplo de pratica social” (FAIRCLOUGH, 1992, p. 22) igualmente inseridos nos
contextos como dimensdes sociais de dominacéo e poder.

O discurso encabecado pelo movimento de Juventude de Terreiro de Alagoas é
de protagonismo politico, racial, religioso, social e estético. Seja qual for o espaco,
digital ou social, o movimento tem elaborado suas pautas de acordo com seus
conhecimentos herdados, adquiridos ou socialmente reinventados. Contudo, as
dindmicas estabelecidas até aqui, dos tracos visiveis das articulagdes e investidas
projetivas para 0 movimento em sua formagdo também sdo discursos. A pluralidade
destes discursos comp0e a organizacdo que € parte da historia alagoana e de uma rede
de valorizacgdo aos aspectos da cultura negra.

O surgimento destes novos protagonistas e suas formas de atuagdo traduzem um
novo momento para as religiosidades afro-alagoanas que ainda precisa ser melhor
estudado e compreendido. Assim, munidos da percepcdo de como se instituiu o

movimento e como se localiza, buscaremos, em trabalhos posteriores, entender a

18 Roupas, tecidos e paramentos tradicionalmente utilizados nos cultos afro-brasileiros.
e
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construcdo e os fundamentos dessa identidade coletiva assumida, entendendo que tais
categorias séo pautadas na Cultura e Experiéncia que rodeiam 0s jovens que comungam

deste mesmo espaco social.

Considerac0es finais

No decorrer deste trabalho apresentamos nocdes, hipéteses e questionamentos
que podem e devem impulsionar outros trabalhos historiograficos, pois embora as
concepcbes e afirmativas tecidas pela leitura critica do objeto tenham buscado
compreender as dinamicas sociais assumidas pelas religides afro-alagoanas no presente
século, sabemos que a discussao esta longe de se fechar. As poucas referéncias tedricas
voltadas para este periodo ensaiam uma abordagem historiografica da vida social e
religiosa dos adeptos das religides de matriz africana, voltam-se para a memdria do
Quebra de 1912, para o periodo colonial e poucas séo as que assumem uma abordagem
mais contemporanea.

Ao contrério do que fazia parecer crer a invisibilidade das préaticas religiosas, 0s
cultos afro-alagoanos seguiam se reoxigenando nas adaptacOes e articulacdes e nas
formas estratégicas de atuacdo e resisténcia, tecendo redes e movimentos de afirmacéo
cultural, social e politica. Estas formas de organizacOes interpretam a construcdo e
desconstrucdo dos fatos e no¢des de maneira cara a histéria local.

O surgimento de novos protagonistas e suas formas de atuacdo traduzem um
novo momento para as religiosidades afro-alagoanas, que se posicionam em meio a
repressdo e intolerancia por meio de praticas de resisténcia étnica e religiosa. Assim,
como tratamos de trilhar neste artigo, lancamos para a historiografia alagoana as
primeiras nocdes e hipdtese lancadas acerca de apenas uma das faces do movimento
jovem-negro-religioso alagoano. Amparados pelo campo da Histéria Social das
Religides, buscamos registrar cientificamente a formagdo histérica da Juventude de
Terreiro de nome e identidade “Aburo N’ilé - Rede de Juventude de Terreiros de
Alagoas”, articulada em 2012, organizada e langada com carta de principio em 2014.

Essa, a juventude de terreiro, ndo apresenta um conceito de si fechado, mas
oferece indicios de como os jovens inseridos em tais posicdes tém experienciado
socialmente o que é/significa/representa ser um/a jovem, negro/a, afro-religioso/a e
alagoano/a. Os sentidos, conflitos, valores, significados, interpretacdes e formas de
atuacdo sdo resultados da juncdo das experiéncias individuais e coletivas tensionadas

pela cultura na qual estdo inseridos.
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Assim, consideramos que a Juventude de Terreiro, como um movimento social,
tem partindo dos valores e sentidos afro-religiosos, para a (re)construgcdo de
representacfes politicas e discursivas que dialoguem de forma igualitria com a
sociedade alagoana. Na mesma medida, 0 movimento ainda proporciona a ascensdo da
cultura negro-religiosa na estruturacdo de projetos politicos pautados na valorizagédo e
incluséo social dos jovens de terreiro.

Em tempos de recorrentes avangos de valores e pensamentos conservadores, na
longa e ardua luta pela democracia, afirmar-se jovem, negra ou negro, praticante dos
cultos de origens africana, € um ato politico. As formas de valorizacdo e resisténcias das
comunidades afro-alagoanas emprestam a Histéria Social das ReligiGes caras
possibilidades de producdes cientificas.
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