DOI: 10.47694/issn.2674-7758.v3.19.2021.8598

SACRALIDADE EROTICA EM PROCESSOS INQUISITORIAIS
PORTUGUESES

Ronaldo Vainfas?!

Resumen: A partir do processo da Inquisicdo Portuguesa contra Joseph Rodrigues Manteigas,
nos primeiros anos do século XVIII, o artigo examina as relagdes entre fornicacao, sacralidade e
relacGes de género no Portugal do Antigo Regime. Compara o caso em foco com o de frei Luis
de Nazaré, carmelita estudado por Laura de Mello e Souza, em artigo pioneiro (1986) e com os
processos de solicitacdo analisados por Lana Lage da Gama Lima em sua tese de doutorado
(1991). O foco do texto reside na discussdo sobre a mentalidade misogina da cultura lusitana,
bem como a imbricacdo concreta entre sexualidade e religiosidade no cotidiano da época.
Palavras-chave: Inquisi¢do. Fornicacdo. Religiosidade popular.

EROTIC SACREDNESS IN THE PORTUGUESE INQUISITORIAL
PROCESSES

Abstract: Based on the inquisitorial process of the Portuguese Holly Office against Joseph
Rodrigues Manteigas, in the first years of the 18th century, the article examines the
relationships between fornication, sacredness and gender relations in Portugal under the Ancient
Regime. Compare the case of the survey with that of Fray Luis de Nazaré, a Carmelite studied
by Laura de Mello y Souza in a pioneering article (1986) and the cases of solicitation’s
processes analyzed by Lana Lage da Gama Lima in her Phd thesis (1991). The focus of the
study is based upon the discussion on the misogynistic mentality of the Portuguese culture, as
well as on the overlap between sexuality and religiosity in the daily life of that time.

Keywords: Inquisition. Fornication. Popular religion.

SACRALIDAD EROTICA EN LOS PROCESOS INQUISITORIALES
PORTUGUESES

Resumen: Basado en el proceso de la Inquisicion portuguesa contra Joseph Rodrigues
Manteigas, durante los primeros afios del siglo XVIII, el articulo examina las relaciones entre
fornicacidn, sacralidad y relaciones de género en Portugal bajo el Antiguo Régimen. Compara el
caso en cuestion con el de fray Luis de Nazaré, carmelita, estudiado por Laura de Mello e Souza
en articulo pionero (1986), y con los procesos de solicitacién analizados por Lana Lage da
Gama Lima en su tesis de doctorado (1991). El foco del texto se orienta para la discusién acerca
de la mentalidad mis6gina de la cultura lusitana, asi como la imbricacion entre sexualidad y
religiosidad en la vida cotidiana de la época.

Palabras-llave: Inquisicion. Fornicacion. Religiosidad popular.

Joseph Rodrigues Manteigas era natural da pequena vila de Manteigas, de onde
herdou o presumido apelido, na jurisdicdo do bispado da Guarda, regido serrana a
nordeste de Portugal. A diocese é uma das mais antigas do reino, pois fora erigida no
remoto século V e refundada no final do século XIl. Joseph era homem simples,

trabalhava como almocreve, tocador de tropas de mulas. Casado, tinha cerca de 40 anos
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quando foi preso pela Inquisicdo de Lisboa, em 1701, tornando-se réu de trés processos
inquisitoriais. Entre outras culpas, por propagandear que ndo havia pecado na
fornicagdo, pelo contrario, Deus aprovava que se fornicasse a vontade. Isto ganhou fama
publica ndo sé porque Joseph era falastrdo, sendo porque ele dizia o que dizia a
proposito de diversos atos lascivos praticados com varias mulheres. As maiores culpas
de Joseph, porém, eram outras: agir como curandeiro e feiticeiro, prometer tesouros as
mulheres que seduzia por meio de ritos condenaveis. A desdita do homem proveio, além
dos rumores na aldeia, da confissdo que algumas mulheres assediadas fizeram na
confissdo sacramental, o que levou os confessores a recomendar-lhes que o
denunciassem ao Santo Oficio por ser crime de foro inquisitorial 2.

Qual foi o crime de Joseph? Nao foi a seducdo das mulheres, em si, com ou sem
consumacédo de copulas, sendo 0 modo como a executava, usando de palavras e ritos
sobremodo heterodoxos. No caso da afirmacéo de que ndo havia pecado na fornicagéo,
tratava-se de desvio ha muito perseguido pelo Santo Oficio, incluido nos monitérios da
segunda metade do seculo XVI - contexto especifico da Contrarreforma. Uma das
reacOes mais contundentes da Igreja Catolica em face das reformas protestantes residiu
na defesa do matriménio como sacramento. Centenas de processos inquisitoriais
portugueses e espanhdis foram movidos, naquele século, contra homens acusados de
dizer que ndo havia pecado na fornica¢do. A maioria dizia isto sublinhando que assim o
era se as mulheres fossem prostitutas ou, na linguagem da época, “mulheres da vida”,
“mulheres publicas” ou “mulheres solteiras”, esta Ultima significando algo como
mulheres disponiveis, soltas, sem protecdo da familia ou marido. Tratava-se de opinido
vulgarizada no imaginario masculino da época. Em geral, a “propaganda” da fornicacéo
simples exprimia uma consciéncia misdgina, ndo no sentido de aversao, pois ndo era o
caso dos fornicarios, sendo pelo desrespeito com a figura feminina, tratada como mero
objeto sexual. Quanto as defesas da fornicacdo qualificada, que envolvia mulheres
casadas ou virgens, por exemplo, eram mais raras e ndo passavam de vangloria de
machos desejosos de esposas alheias ou donzelas — ndo raro por serem inimigos de
seus maridos. Por vezes ndo exprimiam mais do que tragos de uma cultura popular que

ndo via mal em dormirem juntos os noivos antes da béncdo sacerdotal, mesmo se

2 Instituto Arquivo Nacional da Torre do Tombo, Inquisicdo de Lisboa, Processo 9358. As citacOes
relativas ao caso estdo todas inclusas nesta cota do IANTT. Conto com a tolerancia do leitor por ndo
indicar os folios.
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fossem parentes nos graus proibidos pela Igreja. Nao havia, propriamente, doutrina
herética em tais proposi¢des, sendo opinido vulgar.

A Inquisicdo incluiu tais dizeres no rol das heresias, um pouco por tradigédo, pois
desde a Idade Média a Igreja associava heresia e fornicacdo, em especial no combate
aos cétaros, no sul da Fran¢a, convencida de que os contestadores da fé oficial eram
useiros em fornicar, o que agravava a culpa deles. O raciocinio oficial era simples e
estereotipado: se o individuo era herege, devia ser fornicario; se fornicava muito, podia
também ser herege.

Como as Igrejas reformadas aboliram a grande maioria dos sacramentos,
inclusive o matrimbnio, os tedlogos catélicos passaram a associar, luteranos e
calvinistas com apego a fornicacdo. No século XVII, referindo-se a Lutero e a Calvino,
0 célebre jesuita Antdnio Vieira chama-los-ia sensuais que se haviam dado “soltamente
aos vicios e pecados”, renegando a expiadora confissdo, a sublime castidade e o santo
matrimonio. “Conservam o batismo”, dizia, “e o nome de cristdos, mas sdo ateus
verdadeiramente.” (VIEIRA, 1979-1689, II, p. 266-267). Pois se Lutero e Calvino eram
grandes fornicarios, pensavam os inquisidores, luteranos e calvinistas deviam ser
fornicarios contumazes. A mesma suspeita recairia sobre certa frase de Menocchio, o
moleiro de Ginzburg, para quem o casamento ndo fora feito por Deus, mas sim pelos
homens: “homens e mulheres faziam trocas de promessas e isso era suficiente”, dizia 0
famoso herege, em perfeita conformidade com a tradicdo popular (Apud GINZBURG,
1985, p. 53). Defesa da fornicacdo e dividas sobre a santidade do casamento, tudo isso
podia compor, no entender do Santo Oficio, um mesmo corpo doutrinario,
possivelmente luterano, a minar os pilares da Igreja.

Seria tal atitude um mero pretexto dos inquisidores empenhados em depurar a
mentalidade popular de certas opinides ofensivas a moral catélica? Ou, por outro lado,
seria prova de invisiveis contatos entre 0s questionamentos da Reforma e as
moralidades cotidianas estigmatizadas pela Inquisicdo? Eis hipoteses de dificil
comprovacdo que, alias, ndo sdo de todo excludentes. O certo é que a critica de Lutero
ou Calvino ao sacramento matrimonial esteve longe de propagar uma apologia da
liberdade sexual. Os reformadores negavam o sacramento matrimonial, jamais a
santidade inerente a unido conjugal. Num de seus textos, Lutero considerou o
casamento como “a mais bela instituicdo” que Deus havia fixado para os homens,
insistindo na obrigagdo marital de amar a esposa, alimentar os filhos e governar a

familia.
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Em todo caso, 0 apogeu da perseguicao inquisitorial aos fornicarios ocorreu na
segunda metade do século XVI, tanto na Espanha como em Portugal e respectivas
colbnias, o que coincide com a influéncia do Concilio de Trento na acgéo inquisitorial,
entdo ampliada, pois passou a abrigar desvios de ordem moral ou sexual atentatorios a
pureza da fé catOlica. Assim passaram ao foro inquisitorial a sodomia (nos tribunais
portugueses e da Espanha mediterranicas, ndo os castelhanos), a solicitacdo ad turpia, o
questionamento sobre a exceléncia do estado clerical, a bigamia e outras opinides que, a
exemplo do elogio a fornicacdo, indicavam incontinéncia sexual e religiosa. Alguns
desses desvios ja estavam na jurisdi¢do inquisitorial portuguesa desde 1536, como a
bigamia, mas a perseguicdo deles cresceu com a propaganda moralizante da
Contrarreforma. Nos processos inquisitoriais do século XVI, quer no Santo Oficio
hispanico, quer no portugués, ha registro de que os homens discutiam muito entre eles
se havia ou ndo pecado na “fornicagdao simples” — coito entre homens e mulheres
solteiros — quem sabe provocados por catecismos tridentinos que colocavam este ponto
em causa para reforcar a culpa grave deste pecado.

Examinei em detalhe as denuncias, confissbes e processos da visitacdo
inquisitorial quinhentista ao nordeste brasilico, sendo este um delito muito presente nos
papéis daquela visitagdo. E certo que a simples conversa cotidiana — entre homens,
repito — ja era, em si, um debate que mesclava desejo sexual com teologia moral.
Porém, se havia os que consideravam a fornicacdo um pecado grave — e muitos
denunciavam ao Santo Oficio os que a julgavam licita — prevalecia em tais coléquios
uma linguagem chula, temperada por piadas e gargalhadas. Alguns diziam que deitar-se
com mulher casada era pecado, mas ndao com mulher solta (solteira) que, neste caso,
podiam fornicar a vontade. Outros diziam que se ndo fornicassem muito ca na terra, o
diabo fornica-los-ia a farta no inferno. Houve um que chegou a dizer que fornicava
muito porque tinha dificuldade em urina, se ndo o fizesse, correndo risco de morte, e
assim deixaria sua esposa e filhos desamparados em Portugal. Isto, sim, acrescentou,
seria pecado gravissimo! Risadas ecoaram no ambiente...A imensa maioria desses
homens, na colbnia, ainda sublinhava que ndo havia qualquer pecado em deitar com as
indias, “negras da terra”, que se vendiam por qualquer coisa, a exemplo das “mulheres
publicas (prostitutas), tidas como desonradas por natureza... A misoginia se articulava,
aqui, com elevada dose de racismo (VAINFAS, 1989, p. 49-68).

O certo € que, j& no século XVI, desejos e relagcBes eroticas apareciam

embebidas de religido de modo mais intenso, o que s6 sabemos gracas a vigilancia da
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Inquisicdo. Por exemplo, a crenca em que dizer as palavras da consagracdo da héstia na
boca do parceiro durante o ato sexual, faria o tal querer-lhe bem ou, no caso das
mulheres, ndo serem maltratadas pelos maridos. O cristdo-novo Salvador da Maia, por
sua vez, colocava um crucifixo debaixo da cama quando mantinha relagbes com a
esposa que, alias, o traiu com outro. Estaria ele a debochar da peca sagrada, sendo
cristdo-novo, ou sacralizando a copula conjugal?

Na segunda metade do XVII, alguns desses desvios foram menos perseguidos,
como a tal defesa da fornicagdo, enquanto outros continuaram sob a mira do Santo
Oficio, ou foram até mais vigiados, como a bigamia, a sodomia e a solicitacdo de
mulheres em confessionario. O caso de Joseph Manteigas foi, em certo sentido, um
ponto fora da curva pois, no XVIII, este delito jA& ndo mais figurava tanto entre as
preocupacbes do Santo Oficio ibérico. Ndo seria de surpreender que seu caso nao
passasse judicialmente da instrucdo do processo, como atestam varios casos de
denuncias constantes dos Cadernos do Promotor arquivadas sem processo. Mas fato é
que as atitudes de Joseph foram tdo escandalosas que a Inquisicdo de Lisboa optou por
levar a cabo o processo, mandando prender o réu para processa-lo na forma do
regimento.

A primeira confissdo de Joseph Manteigas, ainda em 1701, da ideia de seu m
comportamento. Ndo negou seus atos, comecando por admitir que para seduzir as
mulheres mostrava uma cruz que tinha desenhada ou tatuada no brago, acrescentando
que era um enviado de Deus para cura-las de qualquer achaque ou mal-estar. Sua estreia
como curandeiro lascivo deu-se em certa ocasido quando, conduzindo burros pela Sertd,
aproximou-se de uma mulher que se dizia acometida de dores, e disse que logo a
curaria, desde que a mesma o permitisse ter copula com ela. Mostrou sua cruz e fez
mais: meteu-lhe a méo por baixo das saias e fez o sinal da cruz, antes de penetra-la, e
ainda disse ao inquisidor, em confissdo, que soube que ela havia melhorado de saude
depois de receber os seus cuidados.

Deste fato correu fama nas redondezas e, como Joseph vivia de tocar bestas pela
regido, encontrou, diversas vezes, e foi mesmo procurado por mulheres que criam no
seu poder curativo. Tornou-se 0 que hoje se chamaria de um predador sexual. Em certa
ocasido, foi procurado por uma jovem que desejava casar-se com um homem que a
tinha possuido sexualmente e buscou em Joseph um remédio para tanto. Joseph nao
hesitou. Fez as benzeduras de costume, desta vez com o sinal da cruz na testa, nos

peitos desnudos da moca e, finalmente, na vagina, dizendo: “Deus Santo, Deus Unico
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nosso senhor Jesus Cristo”. Ato continuo, ja devidamente excitado, penetrou-a com
grande deleite. E mais: percebendo que a moga estava menstruada, recomendou-lhe que
limpasse com um paninho sua vagina e tomasse 0 sangue de suas regras para lograr o
efeito desejado.

Joseph usou o mesmo procedimento com certa mulher que o procurou
queixando-se do marido ausente, benzendo a testa, 0s peitos e a vagina antes de
consumar a copula. Acrescentou que a auséncia do marido se devia a feiticos que lhe
haviam posto, os quais ele desfizera com suas benzeduras eréticas. Foi também
procurado, noutra ocasido, por uma moc¢a que que dizia estar “temerosa de que a
desonrassem”. Joseph ndo hesitou. Dizendo-se enviado de Deus, fez o de sempre:
benzeu a mocga, mostrou-lhe a cruz tatuada no brago, penetrou-a e, desta vez, lhe deu um
paninho para limpar-se e usar a mistura secretada em uma especie remédio divino.
Outra mulher o procurou, em certa ocasido, em busca de remédio para fazer com que
um homem que a desonrara se casasse com ela. O procedimento foi 0 mesmo, incluindo
0 uso do paninho.

Em varias ocasides foi ele a abordar as mulheres e, para tanto “fingiu-se de
frade”. Optou por agigantar seus poderes divinos, contando estdrias fantasticas para
seduzi-las, como “de que fugira de uma torre com asas de papel”, como se fosse um m
icaro da mitologia grega - embora sem as asas de cera usadas pelo personagem lendario
da antiga Creta. Noutra ocasido, disse ser capaz de “ajuntar quantos lobos e bichos
houvesse”, engrandecendo-se aos olhos da moca. Esta mencédo a lobos nos remete a uns
poucos casos que José Pedro Paiva descobriu nos papéis inquisitoriais relativos a
lobisomens. Cita 0 caso extraordinario de Feliciana do Sacramento, alentejana, que,
segundo uma testemunha, “descobria todas as bruxas de Viseu e que ai havia um
labusomem”, criatura entdo afamada por ser homem que, “durante certas noites e nesse
estado, cometeria varios estragos”. Isto que, segundo Paiva, “quase ndo ha vestigios em
Portugal”, talvez esteja presente nas palavras de Manteigas, que dizia capaz de ajuntar
quantos lobos houvesse”. A luz da explicacdo de Paiva, parece-me que Joseph estava a
constranger a moca, sugerindo ser mestre de lobisomens, no que mobilizava lendas
antigas da cultura popular europeia presentes em Portugal, ainda que residualmente
(PAIVA, 1997, p. 161).

Quando examinei o caso de Joseph, lembrei-me também de frei Luis de Nazaré,
carmelita que militava na Bahia, nos anos 1730, afamado por seus poderes de exorcista

e curandeiro. Laura de Mello e Souza descobriu este processo e publicou valioso artigo
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sobre ele, nos anos 1980. Frei Luis, sempre que requisitado para curar mulheres, “tinha
cpulas com elas ou com outras habitantes da casa, pedindo muito segredo e alegando
que tais atos eram indispensaveis para que as enfermas recobrassem a satide” - se é que,
digo eu, estavam elas realmente enfermas. E provavel que, em boa parte dos casos, as
enfermidades das mulheres fossem dores menstruais ou desconfortos da menopausa
com os quais as mulheres ndo sabiam lidar, por isso caiam na fama de curandeiro desses
homens. Em todo caso, Laura inseriu essas “técnicas”, para citar a expressdo de José
Pedro Paiva, na mentalidade popular da época, tempo em que as praticas sexuais
possuiam virtualidades sobrenaturais. Somavam-se, afirma Laura, a outras crengas
arcaicas: “o poder magico das secre¢des, 0s encantos irresistiveis do corpo humano (...)
mais valiosos do que filtros feitos com ervas do campo ou do que po¢des magicas — e,
por fim, transfigurada e fora de seu contexto original, a ideia de que a secrecdo vaginal,
indispensavel ao coito ¢ a procria¢do, sancionava o amor e o justificava” (SOUZA,
1986, p. 14-15).

O tal frei Luis dizia coisas parecidas com as ditas por Joseph, sobretudo que a
copula com elas era o remédio principal, porque sagrado, aléem de também recomendar
0 uso de um paninho para “que limpassem a matéria seminal das ditas copulas”, para
depois passa-las, misturada com agua, na barriga das mulheres, banhando-as. N&o se
esquecia de recomendar absoluto segredo daqueles atos, assim como Joseph Manteigas,
por razbes Obvias. Em todo caso, novamente aqui prevalece a magia erdtica,
misturando-se a sacralidade com o sémen. Os lascivos estudados por Paiva, seguiam
roteiro similar, sendo idéntico, incluindo o uso de livros — sabe-se |4 quais — “que
ensinariam como atuar, bem como a invocacdo do diabo”, como no caso de um tal
Anténio Mesquita comentado pelo autor com detalhe (PAIVA, 1997, p. 160). Aqui
entramos em um dominio que misturava, ndo s6 o sagrado e o profano como Deus e 0
Diabo, tema que exigiria muitas paginas a mais para comentar.

Frei Luis praticou tais atos durante 15 anos até ser preso e sentenciado pelo
Santo Oficio. Joseph os praticou por periodo similar, sentenciado as galés por cinco
anos. Fugiu uma vez e continuou no seu vicio. Recapturado, reincidiu, mas caiu de vez,
em 1717, agravando pena para sete anos nas galés.

Na dltima fase de liberdade, sofisticou seus métodos de seducdo. Além de
insistir, para as céticas, de que ndo havia pecado na fornicagdo, “porque assim estava
ordenado por Deus”, mostrava-lhes um livro que dizia ser a Biblia como base de seu

argumento, acrescentando que sé ele conseguia Ié-lo. Seria a Vulgata? Ele também
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mostrava trés figuras, ndo sei se bonecos ou desenhos, que dizia serem profetas que
“profetizavam pelo mundo as pessoas agraciadas pelos tesouros”. Langava o livro pelo
chido e “fazia passar por cima dele as ditas pessoas”, benzendo-as com uma moeda
amarela, quem sabe de ouro. Proferia, entdo, trés frases que dizia serem sagradas,
exigindo que as mulheres as repetissem: “toco-me, quero me tocar para este tesouro
desencantar”, quando ele as benzia na testa; “toco-me, tocar-me quero, este tesouro
desencantar quero”, quando as benzia nos peitos”; “toco-me, tocar-me queria, este
tesouro desencantar queria”, quando as benzia nas partes mais intimas.

Joseph adentrou, portanto, o dominio das oracfes amatdrias in loco, ndo apenas
nas “cartas de tocar” que as chamadas feiticeiras preparavam para mulheres desejosas
de tal ou qual homem. Articulou este engenho com a miragem do tesouro escondido,
tema caro as representacdes do paraiso terreal desde os letrados medievais, para ndo
citar os gregos antigos. Um tema que atravessou continentes e chegou a Amazonia, no
século XVI, como detalha Sérgio Buarque de Holanda em obra classica (HOLANDA,
1977). Camara Cascudo tambem incluiu a “botija de ouro” entre os verbetes de seu
Dicionario do Folclore Brasileiro, parte dele inspirado em tradi¢cbes populares
portuguesas. Aqui a botija é sindbnimo de dinheiro enterrado, barras de ouro e prata ou
mesmo moedas, “deixados pelo holandés ou escondidos pelos ricos, no milenar e
universal costume de evitar o furto ou o ladrdo de casa de quem ninguém se livra. Os
tesouros dados pelas almas do outro mundo dependem de condigdes, missas, oracgdes,
satisfacdo de dividas e obediéncia a um certo nimero de regras indispensaveis (...) O
tesouro € encontrado unicamente por quem o recebeu em sonho (...)” (CASCUDO,
2012, p. 392). A botija do tesouro torna-se, assim, segundo Maria do Socorro Cipriano,
“desejo de sonhadores dos mais comuns mortais, que almejam mudanca de vida (...),
homens e mulheres que, por motivos outros, sdo igualmente seduzidos por seus
encantos. Os relatos ddo conta de quéo viva € essa crenca: sonhadores e cacadores de
botijas se lancam nesse territorio da crenga, inventam trilhas e fabricam uma geografia
onirica” (CIPRIANO, 2010, p. 5).

A obsessdo por tesouros na cultura popular portuguesa possui também outras
matrizes, consideradas as lendas em torno da moura encantada estudadas por Maria
Manuela Alvares Casinha Nova (2012). A autora expde e analisa diversas personagens
do lendéario portugués algarvio, mas a que interessa aqui é a figura da moura encantada,
na verdade enfeiticada, capaz de fazer o bem e o mal, conforme as circunstancias.

Gilberto Freyre observou que esta figura fazia parte do imaginario masculino lusitano,
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quando da chegada ao Brasil, 0 que pode ter estimulado a atracdo sexual dos primeiros
colonos pela mulher indigena. Que a lenda da moura encantada impregnava o
imaginario portugués da época ndo ha duvida; mas se a isto se deve o frenesi sexual dos
lusitanos nas praias brasileiras sdo outros quinhentos.

Voltando a tese de Casinha Nova, ela estabelece uma relacdo entre o
encantamento dessas mouras magicas e a guarda de tesouros, para 0 que se vale de
Aurélio Lopes. Este afirma que diante dos desencantadores, sempre homens
encarregados de tirar o feitico, as mouras os “submetem sempre a uma prova, explicita
ou implicita, como condicdo necesséaria (e a maior parte das vezes suficiente) para vir a
obter um tesouro de inimagindvel riqueza. Por todo o pais abundam histérias
apresentadas como de veracidade inquestionavel, em que tesouros fabulosos sdo obtidos
(...) e explicam assim enriquecimentos inexplicaveis...” (Apud CASINHA NOVA, 2012,
p. 56). Um bom exemplo de tais contos € a Lenda do Almocreve de Estoi — que aqui cito
por exercer o mesmo oficio de Joseph Manteigas — que narra a historia de José
Coimbra, a quem a moura prometeu-lhe um tesouro caso a desencantasse, tirando-lhe o
feitico e a de seus irmdos — transformados, sabe-se & por qual entidade, em ledo e
serpente. José Coimbra fracassou na empreitada, ficou cego por maldi¢cdo da moura, do
que se livrou, mais tarde, por misericordia da prépria.

E novamente José Pedro Paiva quem alarga o conhecimento do tema,
relacionando as lendas da “moura encantada” a tradicdes populares portuguesas nao s
no Algarve, como em diversas regides do reino na longa duracdo. Afirma que “era ideia
corrente no pais que durante o processo de reconquista cristd, os mouros em fuga teriam
deixado muitos tesouros enterrados, alguns guardados por mouras encantadas. Detalha o
caso de Francisco Barbosa de Massarelos, condenado a morte pela Inquisi¢do, morador
nas redondezas do Porto, que se dizia conhecedor de minas onde havia tesouros
encantados, deixados pelos mouros e organizava grupos em busca de tais riquezas no
note portugués. Uma das testemunhas do caso contou como ela persuadira doze pessoas
em tal busca, adentrando uma pedra que se abriria. Ali encontrariam “os mouros com
espadas e as mouras vestidas de ouros e diamantes”. Um delirio alucinado, dir-se-ia
hoje, que nosso autor, com habitual pericia, define como “resultado de um complexo e
longo processo de fusdo cultural” (PAIVA, 1997, p. 159).

Tanto nesta, como em boa parte das lendas, sdao as mulheres que possuem 0s
segredos de tais tesouros, mas ha versdes nas quais 0s encantados sdo homens.

Jacqueline Hermann, seguindo pista de Jodo Lucio de Azevedo, conta-nos uma histéria
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extraordinaria em que uma tal Maria de Macedo, mulher humilde, era levada todas as
noites por um mouro encantado a certa ilha onde vivia ninguém menos do que d.
Sebastido e outros cavaleiros que o ladearam na batalha de Alcacer Quibir. Maria ndo
sabia se visitava a ilha em sonho ou corporalmente, mas a descreve em minucias,
realcando seu excelente clima e fertilidade, abundancia de alimentos, um auténtico
paraiso terreal, onde ndo faltava ouro. Era, pois, também uma “ilha de tesouro”. A
moca, apds ser muito denunciada, acabou presa pela Inquisicdo de Lisboa sob acusacéao
de visionaria embusteira. Vale também notar que, além das fabula¢Ges extraordinérias,
Maria dizia encontrar o proprio d. Sebastido, tudo isto no meado do século XVIII, cerca
de cem anos depois da morte do rei. Nas palavras de Hermann: “Ora, os mouros que
aparecem no relato de Maria de Macedo sdo todos amigos, a praca onde estavam as
igrejas (na ilha) e o palacio se chamava Praga das Trés Fontes, havia minas de ouro na
ilha e Maria chegou a ‘trabalhar’ em uma delas” neste mundo encantado” (HERMANN,
1998, p. 280-292).

E sempre dificil, sendo impossivel, buscar as raizes etnograficas das crencas e
lendas, ja dizia Ginzburg sobre os mitos. Em geral combinam matrizes culturais muito
diferentes, no tempo e no espago, 0 mesmo valendo para os codigos religiosos, entre 0s
paganismos e 0s monoteismos, em especial o cristdo. O que comentei acerca das lendas
algarvias, baseada em Casinha Nova, pode valer para o norte de Portugal ou para
Lisboa, como indicam 0s processos contra visionarias seiscentistas.

Mas € importante frisar que, no contexto desse artigo, prevalece 0 homem
encantador, quase um feiticeiro ou mago, e ndo a mulher encantada, encarregado de
tirar o feitico que flagelava as mulheres. Mas é também possivel adequar o teor desta
lenda as praticas dos fornicarios: elas, mulheres, se diziam enfermas (como as mouras
encantadas) e exigiam dos homens que as desencantassem, curando-as. E nisto, nosso
Joseph Manteigas, ndo as mulheres, o que prometia tesouros. Esta é uma evidéncia da
dificuldade de interpretar a historia sob o ponto de vista antropolégico. O cruzamento
entre indicios lendarios e concretude historica implica, ndo raro, imbroglios de
interpretacdo incontornaveis.

Na maioria das versdes lendarias, € a moura encantada que detém os segredos
dos tesouros e com eles acena a homens para desencanta-las. Mas ela também se
assemelha a uma enfeiticada, por enferma, e por vezes é feiticeira, como na Lenda do
Almocreve de Estoi. Langa maldicdo sobre um presumido desencantador que

descumprira a promessa de desencanta-la. Em contrapartida, nos documentos
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inquisitoriais, sdo homens que prometem tesouros a mulheres, mas salvo por isto, a
morfologia da narrativa lendaria parece intacta. S&o mulheres as mouras encantadas, no
sentido de enfeiticadas (enfermas) e sdo homens os desencantadores com poder de
remover feiticos. O campo semantico de pessoa encantada € o0 mesmo da enfeiticada e,
por vezes, seu oposto: feiticeira. N&o seria 0Cioso, a0 menos presumir que 0s homens —
muitos deles — interpretaram a lenda a seu modo, assumindo papel de desencantadores
ou feiticeiros, como mouros encantados, incluindo a promessa de tesouros, para curar
mulheres. Entenda-se: deitar-se com elas. Mas eis um problema de antropologia
histdrica que ndo tenho condigdes de resolver.

Tesouros a parte, Frei Luis de Nazaré, como Joseph, também utilizava um livro
que dizia ser a biblia para legitimar seus atos perante as mulheres, proferindo palavras
sacras. O comportamento desses dois personagens nos remete, claramente, ao dos
confessores solicitantes. Eram padres que se utilizavam da privacidade da confisséo e
da autoridade sacerdotal para apalpar as mulheres, seduzi-las e, no limite, consumarem
relacbes sexuais com as penitentes, fossem solteiras ou casadas. Atropelavam a
sacralidade da confissdo defendida pela Igreja Catdlica e, por isso, quando presos,
caiam na jurisdicdo do Santo Oficio. Seu delito ndo era apenas o de descumprir 0 voto
de castidade feito quando da ordenacéo, sendo o de conspurcar, com animo libidinoso, o
sacramento purificador por exceléncia.

Diversos autores examinaram 0s processos contra os solicitantes ad turpia na
historiografia luso-brasileira e hispano-americana, mas gostaria de destacar, aqui, a tese
pioneira de Lana Lage sobre os solicitantes do Brasil setecentista (LIMA, 1991). A
autora examinou 425 casos de solicitacdo denunciados ao Santo Oficio, parte deles
processados em Lisboa. Eram homens que sem davida abusavam do oficio, buscando
seduzir as mulheres sobretudo quando tocavam no pecado da luxdria, ocasido que 0s
excitava, segundo o depoimento das assediadas. Os solicitantes assediavam mulheres de
todas as condicGes sociais, sem distincdo de status, exceto quanto a linguagem
sedutorum. Se fossem mulheres brancas ou de status elevado, costumavam elogiar a
beleza delas, recitar poemas, usar de cortesia e palavras amorosas. Houve um que
chegou a passar uma pequena flor de sua boca para a da penitente, por entre as grades
do confessionario. Ndo encontrou resisténcia dela neste agrado.

A medida em que baixava o nivel social das mulheres, os padres ficavam mais
atirados e, se fossem elas casadas, desmereciam 0s maridos, prometendo que se

ficassem com eles teriam melhor vida e ganhariam presentes. Com as mulheres negras e
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mulatas, escravas ou libertas, usavam de palavras chulas e ndo hesitavam em tocar-lhes
0S peitos e a vagina. A solicitacdo ad turpia seguia de perto a ordem estamental do
Antigo Regime que, no Brasil, era enrijecida pela escraviddao. A misoginia atravessava
todo o rito, pois os confessores viam as mulheres, antes de tudo, como objeto sexual.
Mas ndo resta davida de que, no caso desses padres incontinentes, a confissdo era uma
ocasido excitante.

Jaime Gouveia retomou o tema em livro recente (2015), multiplicando os casos e
as chaves de interpretacdo. O autor confirma, para além da solicitacdo, os apetites
sexuais de sacerdotes nada observantes do voto de castidade, além de tratarem as
mulheres como objetos de seu prazer individual.

Em todo caso, solicitantes, frades incontinentes ou homens demasiado lascivos —
muitas vezes adulteros, alguns estupradores - diante dos inquisidores tremiam de medo,
humilimos e penitentes. Negavam peremptoriamente que acreditassem in pectori no que
diziam as mulheres, misturando o sagrado com palavras e atos libidinosos, sabedores de
que estavam errados e de que nada daquilo era coisa de Deus, sendo do demdnio que 0s
tentava. Insistiam que s0 usavam de tais artificios para enganar as mulheres, que
julgavam tolas, como frei Luis de Nazaré, para quem nas terras da Brasil as mulheres
eram “rudes e simples...e facilmente se enganam com qualquer cousa que lhes dizem”
(Apud SOUZA, 1986, p. 16).

A Inquisicdo Portuguesa, fiel a seus regimentos, processava tais homens, do
ponto de vista formal, por suspeita de que cometiam erros de fé, contrafazendo
sacramentos ou duvidando de verdades ortodoxas, e nao por suas pulsdes eréticas. Os
fornicarios o eram por negarem haver pecado em tais deleites. Os solicitantes por
usarem da confissdo para atos lascivos. Os frades ou padres incontinentes por usar
elementos sagrados para facilitar seus desejos sexuais. Alguns, enfim, por cometerem
todos esses erros ao mesmo tempo. A Inquisi¢do ndo cuidava das mulheres desonradas
ou defloradas, pois isto escapava a sua jurisdicdo. Porém, vale especular se, ao
castigarem com rigor individuos escandalosos na arte da seducdo, ndo estaria 0 Santo
Oficio protegendo as mulheres no mundo portugués. Mesmo que sem a intencdo de
protegé-las, é claro.

E aqui chegamos ao desfecho de nosso tema, que comecou com Joseph
Manteigas da Sertd, passou pelo frei carmelita da Bahia e terminou com os solicitantes
do mundo portugués. Todos tinham em comum a lascivia que, no Dicionario de

Antdnio Moraes, baseado em Bluteau, significava “excesso em qualquer deleite” e
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“incontinéncia” em matéria sexual (SILVA, 1813, Il, p. 207). Eram todos misdginos,
caracteristica da relagdo de género ndo s6 em Portugal, mas em toda a Europa, para ndo
dizer no mundo. O mais importante, porém, residia no uso da religido para temperar
encontros amorosos e relagdes sexuais proibidas pelo direito candnico e secular. E ndo
se tratava, a meu ver, de uma pratica utilitaria de ocasido, sendo de verdadeira excitacdo
que os assuntos divinos causavam no mundo profano, algo dificil de se perceber no
século XXI, porém corriqueiro nos seculos passados. Ha inimeros casos, dentre as
fontes inquisitoriais, que demonstram a mistura do sagrado com o profano em varios
dominios da vida cotidiana. Algo proximo ao que Bakhtin (1987) desenvolveu em seu
livro sobre a cultura popular na obra de Rabelais: a mescla entre o alto e o baixo
corporal, o divino e 0 mundano, a circunspecgéo e o deboche.

Para concluir, diria que, sem prejuizo do desrespeito descarado, por vezes
temperada pelo racismo, seria ingénuo supor que todas as mulheres fossem presas faceis
dos homens. Frei Luis de Nazaré achava que as mulheres do Brasil eram tolas, sem
excecdo, e Joseph Manteigas achava 0 mesmo das portuguesas. Ambos se enganavam
rotundamente. H& muitos casos em que foram as mulheres que procuraram os homens
com fama de curandeiros, sabedoras de como eles faziam as curas. O mesmo vale para
algumas mulheres que buscaram confessar-se com padres sabidamente lascivos. O
disse-me-disse, neste tempo, era valioso meio de informacdo. Queriam elas
experimentar aventuras? Entediadas com matrimdnios magcantes? Vitimas de maus
tratos? Quem sabe excitavam-se, também, com a sacralidade erotica que temperava tais
encontros? N&o sei dizer, ndo tenho como generalizar. Prefiro, neste dltimo ponto,
seguir o que escreveu Shakespeare, em 1598, pela boca de Hamlet: “h& muitas coisas

entre o0 céu e a terra, Horacio, do que sonha a nossa va filosofia”.

Referéncias

BAKHTIN, Mikhail. A cultura popular na Idade Média e no Renascimento. O contexto
de Francois Rabelais. Sdo Paulo, Hucitec, 1987.

CASCUDO Luis da Camara. Dicionario do folclore brasileiro. 122 edi¢do. Rio de
Janeiro: Global, 2012.

CASINHA NOVA, Maria M. A. Casinha. As lendas do sobrenatural da regido do
Algarve. Tese de Doutorado defendida no Departamento de Literatura da Universidade
de Lisboa. Lisboa, 2012, 2 volumes.

CIPRIANO, Maria do Socorro. A botija do Rio Formoso e outras histérias. Clio, Recife,
v.22,n. 1, 2012.

GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes. S&o Paulo: Companhia das Letras, 1985.

Revista Escritas do Tempo — v. 3, n. 9, set/dez 2021 — p. 85-98




DOI: 10.47694/issn.2674-7758.v3.19.2021.8598

GOUVEIA Jaime. A quarta porta do inferno, vigilancia e disciplinamento da luxdria
clerical no espago luso-americano. Lishboa: Chiado, 2015.

HERMANN, Jacqueline. No reino do desejado — a construgdo do sebastianismo em
Portugal, séculos XVI e XVII. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1998.

HOLANDA, Sérgio Buarque de. Visdo do paraiso. 3% edi¢do. Sdo Paulo: Companhia
Editora Nacional, 1977.

LIMA Lana Lage da Gama. A confissdo pelo avesso - sacramento da peniténcia e
assédio sexual a mulheres no Brasil setecentista. Tese de Doutoramento em Historia
defendida na USP. Séo Paulo, 1991.

LOPES, Aurélio. Das Mouras encantadas. 22 edicdo. Lisboa: Apenas Livros, 2004.
PAIVA, José Pedro. Bruxaria e Supersticdo num pais sem "caca as bruxas": Portugal
1600- 1600-1774. Lisboa: Noticias, 1997.

SILVA Anténio de Moraes e. Dicionario da Lingua Portuguesa. Recompilado dos
vocabularios impressos até agora e nesta segunda edicdo novamente aumentado e muito
acrescentado. Lisboa. Typografia Lacérdina, 1813, vol. 2 volumes.

"SOUZA, Laura de Mello e. O padre e as feiticeiras. Notas sobre a sexualidade no
Brasil colonial. In: VAINFAS, Ronaldo (org.). Historia e sexualidade no Brasil. Rio de
Janeiro: Campus, 1986. p. 9-18.

VAINFAS, Ronaldo. Trépico dos pecados — moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil
colonial. Rio de Janeiro: Campus, 1989.

VIEIRA, Antonio. Sermdes. Lisboa, Typografia de Miguel Deslandes, 1679-1689, 2
volumes.

Artigo recebido em 12 de maio de 2021. Aceito em 08 de outubro de 2021

Revista Escritas do Tempo — v. 3, n. 9, set/dez 2021 — p. 85-98




